TEMAT NA PAZDZIERNIK 2023 - DUCH MILOSCI

Poczatek XX wieku przynosi w teologii refleksje na temat poznania Ducha
Swietego. Teologowie stwierdzili, ze brak jest jasnego zrozumienia i przyblizenia
wierzacym Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, pojawila sie nawet tendencja, aby Ducha
Swietego nazywaé "Nieznanym Bogiem". W ramach prawd dogmatycznych
moéwiono, co prawda o Tréjcy Swietej, jednak byly to rozwazania teoretyczne i
dalekie od codziennego doswiadczenia ludzi wierzacych. Sprawy nie utatwiala
teologia zycia wewnetrznego, gdyz rozwijala ona teze, ze osobiste doswiadczenie
dziatania Ducha Swigtego zwigzane jest z faskami mistycznymi i zarezerwowane
tylko dla wybranych. Zmiana tego nastawienia dokonata si¢ po Soborze
Watykanskim I1, kiedy nastgpit duzy przetom w interpretacji teologii dotyczace;j
wlasnie Ducha Swigtego. Sobor przypomniat role Trzeciej Osoby Boskiej w historii
Zbawienia. To nowe spojrzenie domagato si¢ przetozenia na codzienne zycie
chrzescijanskie 1 wytlumaczenia wiernym w mozliwie zrozumialy sposob dziatania 1
znaczenia Ducha Swietego dla zbawienia $wiata.

IMIE DUCHA SWIETEGO.

W Pismie Swietym imi¢ ma ogromne znaczenie, zawiera co$ z natury danego
cztowieka, jest odzwierciedleniem istoty osoby i1 misji, ktorg ona ma powierzong do
spetnienia przez Pana. Poznanie imienia pozwala na blizszy kontakt osobowy.
Wezwanie po imieniu 1 wyrazenie prosby, upowaznia do oczekiwania, ze bedzie si¢
wystuchanym. Natomiast z drugiej strony, ujawnienie swojego imienia zezwala
drugiej osobie na wejscie w relacje bliskosci. Bohaterowie biblijni do§wiadczajg w
decydujacym momencie swojego zycia zmiany imienia ze strony Pana Boga, co
nadaje im nowg tozsamos$¢ i misj¢ do wykonania.

W jezyku hebrajskim imie Swigtego Ducha Boga brzmi — Ruach, jednak
najczescie] uzywanym w Biblii imieniem na okres$lenie Trzeciej Osoby Trojcy
Swietej jest "imie", ktore ttumaczy si¢ jako "Duch”. Wspdlczesnie wyraz duch
zalicza si¢ do wieloznacznych, okresla si¢ nim rzeczywistos$ci niematerialne,
wlasciwosci psychiczne cztowieka jak tez co$ abstrakcyjnego, dalekiego 1 trudnego
do pojecia. Natomiast hebrajskie stowo” ruach” oznaczato przestrzen atmosferyczng
migdzy niebem i ziemig, to znaczy przestrzen zyciowa cztowieka, w ktorej oddycha i
moze funkcjonowaé. To znaczenie stato si¢ podstawa do wyrazenia Ducha Swigtego
w Nowym Testamencie. Pan Jezus mowi w Ewangeliit Marka (Mk12,36) "Dawid
méwit w Duchu Swigtym", sam Pan przebywat "w Duchu" na pustyni (£k 4,1). Jezus
naucza, ze prawdziwi czciciele beda oddawac czes¢ Ojcu "w Duchu"(J 4,23-24)
Duch Swiety w tym rozumieniu jest "przestrzenia", srodowiskiem Bozego zycia, w
ktore trzeba wejs¢, aby adorowac¢ samego Boga.

Stowo” ruach” posiada rOwniez inne znaczenia. Oznacza zaroOwno wiatr, jak tez
oddech, czy towarzyszacy mu podmuch — tchnienie. Przedstawiajac tajemnice Ducha
Swietego Biblia przywotuje te proste i naturalne symbole, ktére znane sa kazdemu
cztowiekowi. Takie przedstawienie rzeczywisto$ci duchowej przez proste symbole
materialne pozwala na lepsze zrozumienie prawd trudnych do poznania.



Symbol wiatru wyraza wolnosé, potege site i transcendencje Ducha Sw., czyli, ze jest
On "catkiem inny", przekracza cate stworzenie, histori¢ i1 czas. Jest "poza" §wiatem.

W dzien zestania Ducha Swietego przychodzi On w znakach gwattownego
wiatru i ognia (Dz 2,2-3). Podobnie byto na Synaju, kiedy Pan oglaszat dekalog (Wj
20,18-20). W czasie rozmowy z Nikodemem Jezus ukazuje Ducha jako
nieskrepowanego i tajemniczego, ktory wieje gdzie chce, nie wiesz, skqd przychodzi
oraz dokgd zmierza (J 3,8). Natomiast wiatr, ktoérego doswiadczyt Eliasz na gorze
Horeb, roztupywat gory 1 kruszyt skaty (1 Krl, 19,11). Jednoczesnie symbol
oddechu, czy lekkiego powiewu pokazuje delikatnosé, bliskos¢ i immanencje Ducha
Swietego. Immanencja polega na Jego obecno$ci w stworzeniu, w $wiecie, w kazdym
z nas. To przez tchnienie Bog przekazat cztowiekowi dar zycia (Rdz 2,7),
jednoczesnie Jezus na krzyzu oddaje ducha (J 19,30) zbawiajac $wiat, a po
Zmartwychwstaniu przekazuje Go swoim uczniom (J 20,22). Biblia pokazuje nam
Boga, ktory "przeraza" swojg ogromng moca, tajemniczos$cig i §wigtoscia, ale
jednoczesnie zachwyca 1 pocigga dobrocig 1 mitoscig.

DUCH SWIETY JAKO OSOBA.

Kazda osoba stanowi niezwykla 1 wyjatkowa rzeczywisto$¢. Pozna¢ kogos,
znaczy spotkac go w bezposrednim kontakcie. Jedynym sposobem na wtasciwe
poznanie drugiej osoby jest nawigzanie relacji, wtedy ten ktos nie jest juz
nieznajomym i anonimowym. Takie postgpowanie odnosi si¢ w stosunku do oséb
ludzkich jak réwniez do Boskich. Odkrycie osobowego charakteru Ducha Swietego
byto dlugotrwatym procesem, ktory najbardziej ujawnia si¢ w Nowym Testamencie.
Rozwijaja si¢ tu dwie linie poznania, jedna u Ewangelistow $w. Lukasza 1 $w.
Mateusza, druga u $w. Jana i w listach $w. Pawla:

1) u Ewangelistow Lukasza i Mateusza, podobnie jak w Starym Testamencie
zauwazyé mozna dziatanie Ducha Swietego jako Tego, ktory uzdalnia do gloszenia
Oredzia Bozego 1 dziatania w sposob przekraczajacy naturalne sity ludzkie. Czytajac
karty Biblii zauwazamy, ze gloszeniu Stowa Bozego przez prorokoéw towarzyszy
potezna moc, ktéra wspomaga ich dziatania. Duch zstepuje 1 uzdalnia cztlowieka do
wielkich czynow, mozna zauwazy¢, ze to dziatanie nie koncentruje si¢ na same;j
osobie, na ktorg zstepuje, ale raczej dziata przez nig dla dobra wspdlnoty.
Przemienieni ta Mocg majg by¢ inni, ci, do ktorych zostaje postana wybrana osoba.

2) Ewangelia $w. Jana i listy §w. Pawla wskazujg bardziej na aspekt, w ktorym
Duch Swiety dziata przede wszystkim dla dobra osoby, ktéra Go otrzymata.
Obdarowuje ja swoja obecnoscia i potrzebnymi taskami. Sw. Pawet kieruje swoje
spojrzenie poza Stary Testament, podkresla, ze dziatanie Ducha Sw. jako mocy Bozej,
potrzeba rozpatrywac rowniez z perspektywy odkrywania Go jako Osoby. W tej
koncepcji Duch Sw. jest zarowno dziataniem, jak tez dziatajacym, Osoba w petni
swiadomg 1 wolng posiadajaca wole 1 inteligencje. Wyraza si¢ o Nim, ze "przychodzi
z pomocg wierzacym 1 wstawia si¢ za nami" (Rz 8,26), smuci si¢ (Ef 4,30), wszystko
zna (1 Kor 2,11), objawia (1 Kor 12,17), udziela daréw tym, ktorym chce (1 Kor
12,11). Nauka $w. Pawla zawiera rowniez formuty, w ktérych obok Boga Ojca i Pana
Jezusa wystepuje Duch Swiety jako ten, ktory jest osobowym zrédiem taski ( Rz
5,1.5; 1Kor 12,4-6; Ga 4,4-6), te okreslenia wskazuja na nowe spojrzenie w



pojmowaniu Trzeciej Osoby Boskiej. Duch to nie tylko niezwykta moc, ale réwniez
Osoba réwna Ojcu i Synowi, dziatajaca osobowo, tak jak Ojciec i Syn.

Sw. Jan okre$la Ducha Sw. imieniem Paraklet, czyli obronca, pocieszyciel i
wspomozyciel, ten, ktory kontynuuje dzieto Jezusa 1 nie pozwala, by zostato
zapomniane. On uzdalnia uczniéw do swiadectwa o Chrystusie 1 jednoczesnie do
dziatania i konfrontacji ze §wiatem. Paraklet jest obroncg przed ztem i
pocieszycielem wierzacych, prowadzi ich do catej prawdy.

Cale dzieto Zbawcze Pana Jezusa bylo konieczne, aby mégt zstapi¢ Duch
Swiety. Jezus przez swoje wcielenie, uswiecit nature ludzka, taczac ja ze swoja Boska
naturg, podobnie przez me¢ke 1 zmartwychwstanie pokonat grzech i1 $mier¢, dlatego
zostata otwarta droga do przyjscia Ducha Bozego na $wiat, ktory uzdalnia ludzkos¢
do nowej relacji z Ojcem, a jest to relacja mitoSci 1 synowskiego postuszenstwa. Staje
si¢ On wigc najwyzszym darem, ktéry uzdalnia wierzacych do uczynienia rowniez
daru z siebie.

Juz w pierwszym kazaniu po zestaniu Ducha Sw., $w. Piotr wzywa stuchaczy do
nawrocenia i przyjecia chrztu, obiecujac: "wtedy otrzymacie dar Ducha Swietego"
(Dz 2,38).

Sw. Augustyn pisze, ze mito¢ jest najwiekszym darem Boga dla cztowieka, a ta
mitoscia jest sam Duch Swiety. Podkre$la, ze "Dar" jest jakby drugim imieniem
Parakleta, to okre$lenie wyraza tez relacje do pozostatych Osob Tréjcy Swictej i
wyréznia jako oddzielng osobe. Duch Swiety zstepujacy na Kosciot jest
wyjatkowym, niepowtarzalnym i najwigkszym Darem, ktory w swej wszechmocy
obdarowuje wieloma innymi darami, ktorymi s3: sakramenty, charyzmaty, cnoty,
natchnienia, a przede wszystkim mitos¢. Najpickniej to wida¢ w Eucharystii, kiedy
chleb, moca Ducha Swigtego staje si¢ Cialem Pana, jest rozdany wierzacym, aby
mogli stac¢ si¢ jednoscig w mistycznym Ciele jakim jest Kosciol. Bog nie tylko
obdarza mitoscia, ale udziela siebie, by Jego obecnos¢ w nas uzdolnita kazdego do
niesienia tej mitosci wobec blizniego spotkanego w zyciu.

Duch Sw. daje nam siebie jako mitos¢, ale rowniez daje zdolno$¢ i potrzebe
mitosci, pobudza do odwzajemnienia i sktadania siebie jako daru dla Pana i bliznich.
Uzdalnia cztowieka do uczynienia ze swojego zycia daru, do ktérego sam z siebie nie
bytby zdolny, a dar z siebie jest najcenniejsza ofiarg, jaka cztowiek moze ztozy¢
Stworcy.

W Starym Testamencie darami sktadanymi Bogu byly dary materialne, Jezus
przynosi zupelnie inne spojrzenie i rozumienie daru i ofiary dla Boga — prawdziwa
ofiarg jest dar 1 ofiara z siebie. Pan dajac cztowiekowi zycie, dat co$, co cztowiek
moze Mu ofiarowac¢, nie dlatego, ze Bog tego potrzebuje, ale to czlowiek bedac
napetniony wszelkimi darami Stworcy potrzebuje wejs¢ w dynamike zycia Boga, to
jest ofiarowanie siebie tak jak Jezus uczynit to dla nas. Jest to najpigkniejsza
odpowiedz na mito$é¢ Bozg, a uzdalnia nas do tego sam Duch Swiety. W takim
spojrzeniu na dar i ofiare¢ mozna dostrzec charakterystyczng ceche, adresatem ofiary
jest zawsze Bog, gdyz od Niego pochodzi wszelkie dobro, ale korzystajagcym jest
cztowiek, ktorego Pan stawia na naszej drodze. To przez Eucharysti¢, mocg Ducha
Swietego wierni jednocza sie z ofiara Jezusa Chrystusa i staja sie zdolni do
ofiarowania Ojcu siebie 1 to jest cel, dla ktoérego zyjemy.



